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Local y global:
Brasil y la memoria pblica de la esclavitud

Ana Lucia Aratjo

Los pasados veinte afios han sido testigos dcl surgimicnto de la
memoria de la esclavitud en los paises latinoamcricanos como Brasil,
Venezuela, Colombia, Cuba, Costa Rica y Argentina. Este nuevo interés
es parte de una discusion mayor que aparc,ci() rccientemente no solo en
Europa y Nortcameérica sino tambi¢n cn Africa y aun en Asia.

En Brasil y en toda América Latina, la memoria piblica de la es-
clavitud se construye y se renueva cn diversos niveles, especialmente
entre los que se identifican como afrovenczolanos, afrocolombianos,
afrocubanos, afroargentinos y afrobrasilefios.' La denuncia dc las ac-
tuales desigualdades sociales y raciales, la lucha contra ¢l racismo del
cual los afrolatinos siguen siendo victimas, asi como la aparicién de las
demandas por sus derechos civiles, han llevado al desarrollo de diversas
formas de afirmacién cultural.

En la médula de este proceso se encuentra la valorizacion de las re-
laciones, reales o inventadas, con el continente africano, por medio de
la danza, la musica, las artes visuales y la religion. En el caso del Brasil,
cstas varias tentativas de promover el papel de agentes histéricos afro-
brasilefios, por ejemplo Zumbi de Palmares, estan ayudando a recons-
truir la memoria de la esclavitud y a reescribir la historia oficial del pais.”

En el presente trabajo se examina la emergencia de la memoria pa-
blica de la esclavitud en Brasil. La primera parte pone en discusion el
dialogo entre memoria e historia, con la finalidad de aclarar cl uso de
ambas nociones. La segunda parte examina la aparicion de la memoria
de la esclavitud como un fenémeno global que se desarroll6 no sola-
mente en América sino también en Europa y en Africa. La tercera parte
cstudia como este fenémeno se presenta cn Brasil, el pals latinoameri-
cano quc import6 la mayor cantidad de africanos esclavizados. Este ca-

' Ana Lucia Araljo y Francine Saillant, “Qui est Afro-Brésilien? Ethnographie d’un débat
d'identité au scin d'unc communauté virtuclle”, Ethnographiques.org 19 (decembre 2009)
http://www.ethnographiques.org/ 2009/ Araujo, Saillant.

? Ana Lucia Aralijo y Francine Saillant, “L’esclavage au Brésil: e travail du mouvement noir”,
Ethnologie Frangaise XXXVII, no. 3, “Mémoires pluriclles, mémoires en conflit”, nimero es-
pecial organizado por Michéle Baussant (2007), pp. 457-466; Ana Lucia Aratijo y Francine
Saillant, “Zumbi: mort, mémoire ct résistance”, Frontiéres 19, no. 1 (2007), pp. 37-42.

121



pitulo sostiene que, a pesar de los numerosos movimientos de aserciéon
cultural y por los derechos civiles de las poblaciones de ascendencia
africana, hacer visible la memoria de esclavitud en el espacio publico
sigue siendo, en Brasil, una cuestién problemitica. Los obstaculos para
la creaci6én de espacios publicos permanentes —monumentos, museos,
memoriales— que preserven la memoria de la esclavitud en América
Latina indican las dificultades que existen en varias naciones latinoame-
ricanas para hacer frente a su pasado de esclavitud, ya que la mayoria de
la poblacién de ascendencia africana sigue marginada.’

Memoria e historia

La memoria y la historia se han asociado desde siempre y a menudo
se combinan, se mixturan. Si pensamos la memoria como un tipo de
recuerdo —como una crénica o un comentario— su definicién es muy
cercana a la nocion de la historia como relato de una sucesién de aconte-
cimientos.* En una escala jerarquica, la historia corresponde a un relato
oficial, a una verdad frecuentemente cuasi consensual, mientras que
la memoria pertenece al reino de la imaginacion, de la ficcion, de la
construccion y esta muy cerca de la idea de mentira. Segln esta pers-
pectiva, la memoria es sinénimo de tradicién y abarca todos los tipos
de tradiciones tales como relatos orales, imagenes, canciones, y danza .’
Frecuentemente, al estudiar la memoria, los historiadores intentaron
separar lo que es verdadero de lo que es falso. Para muchos de cllos
la verdad se encuentra en los documentos escritos y en los archivos y
la mentira, muy a menudo, en testimonios orales. La memoria puede
asi ser considerada como un tipo de archivo oral, una representacion
imperfecta del pasado de la cual muchos historiadores sospechan en vez
de tratar de entender sus mecanismos.

El ascenso de la memoria como un modo de discurso €S una carac-
teristica importante de nuestro mundo globalizado y dominado por
los medios de comunicaciéon. Estudiada por Pierre Nora en su obra Los
lugares de la memoria,® esta onda conmemorativa, que hace algunos afnos
se podia observar principalmente en Europa y Norteamérica, ahora es

3 Ana Lucia Araijo, “Slavery, Royalty and Racism: Representations of Africa in Brazilian Car-
naval”, Ethnologies 31, no. 2, Figures Noires/Black Diasporas, ntimero especial organizado por
Francine Saillant y Pedro Simonard (2009), pp. 131-167.

* Jacques Le GofY, Histoire et mémoire, Paris, Gallimard, 1988, p. 180.

* Ana Lucia Aratijo, “Introduction,” en Living History: Encountering the Memory of the Heirs of Sla-
very, Ana Lucia Araujo (ed.), Newcastle, Cambridge Scholars Publishing, 2009, p-1.

¢ Pierre Nora, “Entre Mémoire et histoire. La problématique des lieux,” en Les Lieux de
mémoire, Pierre Nora (ed.) Paris, Gallimard, 1984, pp- 23-43.
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visible en Asia, Africa, y América latina. Entonces, el resurgimiento de
la memoria es no solo parte de un proceso individual sino también una
actividad colectiva, ya incorporada en proyectos memoriales publicos
como museos, monumentos, y actividades conmemorativas.’

A diferencia de la memoria, la historia es concebida como una narra-
tiva oficial, estructurada y organizada, de hechos que acontecieron en
el pasado y que deben ser comprendidos a la luz del pasado. De hecho,
la historia estudia el pasado en su propio tiempo. La historia estudia e]
pasado como pasado. De manera distinta, la memoria consiste esen-
cialmente en actualizar el pasado en el presente. Desde este punto de
vista, estudiar la memoria implica trabajar con cuestiones actuales para
poder comprender coémo se reconstruye el pasado en nuestro propio
tiempo. La memoria es, entonces, una facultad que nos permite traer
al presente hechos que sucedieron en el pasado. La memoria es siempre
anacrénica, ya que se construye en relacion con el pasado, que es actua-
lizado en el presente. En este proceso de actualizacion, la experiencia,
o el objeto del pasado, es traido al presente, a la vez que se presenta su
pertenencia al pasado.® Como explicé Gabrielle Spiegel, “la memoria
es diferente de la historia pues 'reencarna’, ‘resucita’, ‘recicla’, y hace
que el pasado reaparezca y viva de nuevo en el presente”.” Segtin ella, “la
memoria no puede actuar histéricamente, puesto que rechaza mantener
el pasado en el pasado”.

Memoria pablica de la esclavitud

Durante el periodo del comercio atlintico de esclavos, mas de diez
millones de africanos esclavizados desembarcaron en América.' Cerca
del 5 % de los africanos recalé en la region donde hoy se encuentra
Estados Unidos. El otro 95 % lo hizo en puertos latinoamericanos y
caribefios. Actualmente no existen precisiones respecto del niimero
exacto de las poblaciones afrolatinas en Latinoamérica, pero puede
estimarse que dicha poblacién es de 50.000.000 de individuos, lo que
implica el 30 % de la poblacién total latinoamericana., Aunque, como
ha afirmado George Reid Andrews, en esta primera década de los afios
dos mil, solamente cuatro naciones latinoamericanas colectaban datos

? Aratijo, “Introduction,” ob. cit., p. 1.

¥ Respecto de la idea de presentificacion, ver Rudolf Bernet, “Hursser!”, en A Companion to
Continental Philosophy, Simon Critchley and William R. Schroeder (cd.), Malden, Blackwell
Publishing, 1999, p- 203.

° Gabrielle M. Spiegel, “Memory and History: Liturgical Time and Historical Time,” History
and Theory, 41, no. 2, mayo 2002, p. 162.

1% David Eltis et al., The Transatlantic Slave Trade Database: Voyages, http:www. slavevoyages.org.
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sobre sus poblaciones afrodescendientes: Brasil (1980, 1991, 2000),
Cuba (1981, 2001), Puerto Rico (1980, 1990, 2000) y Uruguay (1996).
Ante la ausencia de informacion sobre el nimero de afrodescendientes
en cada uno de csos paises, los investigadores establecieron algunas
estimaciones. Segun el ultimo censo, en Brasil cerca del 44 % de la po-
blacién es afrodescendiente.'' La poblacion afrocolombiana es estimada
oficialmente en €l 26 % del total del pais; en Venezuela, se calcula que
la poblacion afrodescendiente ronda el 10 % y, en Uruguay, el 4 %.
México y Argentina carecen de mediciones oficiales,'? aunque algunos
estudios realizados en la Argentina sugieren que el 4 % de su poblacion
es afrodescendiente. En 2005, debido a un proyecto de censo piloto
de poblacion afrodescendiente en la ciudad de Santa Fe y en barrios y
localidades como San Telmo y La Matanza (Buenos Aires), se proyecto
que 2.000.000 de personas serian afrodescendientes.Y en el censo de
2010, por primera vez, en cl cuestionario oficial, aparece la pregunta
“;Usted se considera afrodescendiente?”.

Reconstruir el pasado

:Coémo explicar el surgimiento, hoy, de la memoria publica de la
esclavitud? A finales de la década de 1960, los historiadores intentaron
establecer estimaciones exactas respecto de cuantos individuos embar-
caron en Africa y cuantos de ellos, realmente, desembarcaron en las
Américas. En busca de cifras exactas, la mayoria de esos historiadores
no sc interesaba por las experiencias vividas por aquellos africanos
esclavizados. Puesto que la memoria esta estrechamente vinculada con
la experiencia, no prestaron mucha atencion a las diferentes maneras
a través de las cuales los individuos recordaban la esclavitud ni a como
los descendientes de esclavos reconstruyeron el pasado y recuperaron
la herencia de sus antepasados. Reunidos en archivos, los datos que los
historiadores consignaron durante los ultimos cincuenta afios pueden
ofrecer algunas pistas, pero pocos especialistas establecieron conexiones
entre lo pasado y las actuales condiciones vividas por los descendicntes
de esclavos, generalmente asi identificados por el color de su picl y
otros rasgos fisicos.

Este contexto comenzo a cambiar durante los afios sesenta, despues
del ascenso del movimiento por los derechos civiles en los Estados Uni-
dos. Pero cn Latinoamérica la emergencia de la memoria de la esclavitud

" Segin ¢} IBGE (Instituto Brasileiro de Geogralia e Estatistica), 6,21 % de la poblacién bra-
silcfia se identifica como negra; 38,45 % sc identifica como parda. Segin cstas cifras, en Bra-
sil, ¢l 44.6 % dc la poblacion es afrodescendiente.

"2 “Interamerican Dialogue”, Race Report, agosto 2004, p. 5.
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se visibilizd solamente a fines de la década de 1980. Fue durante la se-
gunda mitad de los afios setenta que en los Estados Unidos la memoria
de la esclavitud se fue transformando gradualmente en una cuestiéon
publica. Una prueba de ello es el éxito de Raices, serie de television es-
tadounidense basada en la novela homénima de Alex Haley, emitida en
1977 en los Estados Unidos y que en los afios 51gu1entes se vio en Latino-
america y Africa. Pero en esos afios muchos paises de America Central y
del Sur eran victimas de dictaduras que suprimieron la democracia y los
derechos civiles elementales. Evidentemente, en tales circunstancias, la
memoria ptblica de la esclavitud qued6 eclipsada, ya que para muchos
activistas la lucha por la democracia era, por cierto, mas importante que
la lucha contra las discriminaciones y las desigualdades raciales.

La aparicion de esa memoria reconoce maneras semejantes aunque a
través de multiples formas de expresion. Es asi que su conmemoracién
no es exactamente la misma en las viejas metr()polis (como Inglaterra,
Francia, Paises Bajos, Espafia y Portugal) que en América (Estados
Unidos, Canada, Cuba, Curazao, Puerto Rico, Jamaica; en América del
Sur, especialmente en Brasil aunque también en Surinam, Colombia,
Venezuela, Perti y Argentina). En todos esos casos, el examen de las
multiples memorias construidas por los individuos y los grupos que
se afirman como descendientes de esclavos es diferente, por ejemplo,
de la memoria de las victimas de otros crimenes contra la humanidad
—por caso cl Holocausto y, en la Argentina, el terrorismo de Estado
durante la dictadura militar iniciada en 1976— ya que hoy las victimas
de la esclavitud estan muertas y no pueden narrar sus experiencias.
El historiador, entonces, debe trabajar con descendientes, que en este
contexto se transforman en mediadores.

Aunque la memoria de la esclavitud tenga brechas, muchos agentes
histéricos en Afrlca en Europa y en America han desarrollado estra-
tegias para superarlas reconstruyendo, reinventando y transformando
su pasado a traves del arte, la religion, la cultura y el patrimonio. La
memoria que resulta de estas formas de mediacion es lo que Marianne
Hirsch defini6 como posmemoria y es “la experiencia de las personas que
creceran dominadas por las narrativas que precedieron a su nacimiento,
cuyas propias historias son dejadas de lado para dar lugar a las historias
de la generaci6n anterior, constituidas por aquellos acontecimientos
traumaticos que no se puede entender ni recrear”.’® En este contexto
donde la memoria es mediada, la nocién de patrimonio —material o
inmaterial— es inevitable, pucs cl patrimonio es una herencia que par-

" Mariannc Hirsch, Family Frames, Photography Narrative and Postmemory, Cambridge, Harvard

University Press, 1997, p. 22.
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ticipa activamente en la transmision de la identidad.' Sin embargo, si
la herencia permite reclamar una identidad particular en relacién con
un pasado especifico, las fronteras nacionales ya no circunscriben estas
herencias multiples de la esclavitud: internet y el turismo cultural con-
tribuyen, hoy, a la distribucion, a la globalizacién y a la transnacionaliza-
cion de esas experiencias y de las demandas de esos agentes historicos.

Como proceso colectivo la memoria es un modo “de expresar el
sentido de la responsabilidad de una comunidad sobre los errores del
pasado y de crear y de preservar un registro de estos errores”.'* Des-
pués de la Segunda Guerra Mundial, los sobrevivientes del Holocausto
fueron el ejemplo por antonomasia de las victimas que impulsaron el
resurgimiento de la memoria. Como testigos del encarcelamiento, del
trabajo forzado y del genocidio ellos podian narrar los acontecimientos
traumaticos que habian vivido. En ¢l mismo periodo podemos situar las
primeras muestras del ascenso de la memoria del comercio atlantico de
esclavos. Este resurgimiento acompafio el desarrollo del movimiento
por los derechos civiles en los Estados Unidos, de la lucha contra el
apartheid en Sudafrica y de los movimientos independentistas en toda
Africa. En diversos niveles, estas tres diferentes luchas asociaron el
pasado del comercio de esclavos y el pasado colonial con las profundas
desigualdades raciales y sociales que, por entonces, enfrentaban las po-
blaciones de ascendencia africana. Cuando Martin Luther King afirm6
en Yo tengo un sueno, su discurso seminal, que “cien afios despues, la
vida de las personas negras sigue todavia tristemente atenazada por los
grilletes de la segregacion y por las cadenas de la discriminacion,” se
referia al pasado esclavista no como un testigo sino como alguien que
habia heredado sus desigualdades: hablaba como un agente social que
dio voz a los descendientes de las victimas de la esclavitud.®

Los movimientos de afirmacion cultural de las poblaciones afro-
descendientes se propagaron por America durante los afios setenta y
ochenta y, durante los noventa, las diversas formas de conmemoracion y
los proyectos oficiales para promover l,a memoria de la esclavitud adqui-
rieron mayor visibilidad en Europa, Africa y America. Las discusiones
en respuesta a la celebracion de los cuatrocientos afios del desembarco

" Bogumil Jewsiewicki, “Patrimonialiser les mémoires pour accorder a la souffrance la re-
connaissance qu’elle mérite”, en Traumatisme collectif pour patrimoine: Regards croisés sur un
mouvement transnational, Bogumil Jewsiewicki y Vincent Auzas (ed.), Québec, Presses de

I'Université Laval, 2008, p. 7.

1s Jeffrey Blustein, The Moral Demands of Memory, New York, Cambridgc University Press,
2008, p. 19.

'® Martin Luther King, “I Have a Dream,” discurso, 28 de agosto, 1963, en The Avalon Pro-
ject: Documents in Law, History and Diplomacy, Yale Law School, Lillian Goldman Law Library,
http:/ /avalon.law.yale.edu/20th_century/mlkO1.asp.
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de Colén en América llevaron a la Unesco a crear el programa La Ruta
del Esclavo. Iniciado en 1994, el proyecto surgi6 de la necesidad de
discutir no solo el impacto de la esclavitud y del comercio de esclavos
en el desarrollo de Africa sino, también, sus repercusiones entre las
poblaciones afrodescendientes de todo el mundo. Asi, La Ruta del
Esclavo se convirtio en un enorme paraguas protector debajo del que
se desarrollaron varios programas culturales, educlativos, cientificos
y de turismo. En este periodo, algunos paises de Africa occidental,
tales como la Republica de Benin, Ghana y Senegal recibieron ayuda
financiera internacional para restaurar y conservar sitios histéricos
relacionados con el comercio atlintico de esclavos. Lugares tales como
la Casa de los esclavos en la isla de Gorea, en Senegal, se convirtieron
en referencias obligatorias para los pedidos de disculpas —del Papa Juan
Paulo II, de los presidentes norteamericanos Bill Clinton y George W.
Bush y del presidente brasilefio Luis Inécio Lula da Silva— por los siglos
de comercio atlantico de esclavos y de esclavitud. En Europa, Africa
occidental y el Caribe otras iniciativas incluyeron la construccion de
monumentos y museos tematicos y la organizacion de actos de conme-
moracion y de festivales.

En la primera década de los afios 2000 se intensificaron en Europa
las conmemoraciones relacionadas con el comercio de esclavos. En
2001, Francia aprobo¢ la Ley Taubira (10 de mayo del mismo afio), que
califica a la esclavitud y el comercio de esclavos como crimenes contra
la humanidad. Ademas, el afio 2004 fue declarado Afio Internacional de
Conmemoracién de la Lucha contra la Esclavitud y su Abolicion y del
Bicentenario de la Independencia de Haiti. En 2006, el 10 de mayo fue
declarado Dia de Conmemoracién de la Esclavitud y su Abolicion en
el territorio francés. En 2007, el bicentenario de la abolicién del co-
mercio esclavista britanico fue celebrado, en Inglaterra, en otros paises
europeos y en América con simposios, publicaciones, construccién de
monumentos y memoriales, exposiciones y con la inauguracién oficial
del Museo Internacional de la Esclavitud en Liverpool.

En los Estados Unidos, los movimientos de afirmacién cultural de
la poblacién afroamericana han estado presentes en el espacio publico
desde el periodo de las luchas por los derechos civiles. Durante la dé-
cada de 1990, la memoria de la esclavitud se hizo presente tambicn con
la construccion de memoriales y monumentos. En 1991, por ejemplo,
se inauguro el Museo Nacional de los Derechos Civiles, situado en el
Hotel Lorraine, en Memphis, Tennessee, emplazado alli porque, du-
rante el periodo de segregacion racial en los Estados Unidos, esc hotel
era el nico que admitia huéspedes afroamericanos; alli, en 1968, fue
ascsinado Martin Luther King,
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En NuevaYork, en 1991, durante los trabajos de excavacién previos
a la construcciéon de un nuevo edificio, se encontraron los esqueletos
de mas de cuatrocientos hombres, mujeres y nifios. Se descubrio,
entonces, quc el sitio habia sido un cementerio de africanos libres y
esclavos durante los siglos XVIII y XIX. En 2006, ¢l espacio fue decla-
rado oficialmente “monumento nacional: cementerio africano” y desde
entonces conmemora y comunica la historia del proyecto arqueologico
urbano mas importante emprendido en los Estados Unidos. En 1992
llego al Congreso cstadounidense un proyecto de ley para la construc-
cion de un memorial afroamericano de la Guerra Civil en Washington.
Seis afios despucs, en 1998, se inauguré el monumento en homenaje
a los soldados afroamericanos que lucharon durante la Guerra civil
estadounidense; se lo emplazo en el cruce de las 10 y U, Washing-
ton DC; lejos, sin embargo, del National Mall, donde se encuentran
los monumentos nacionales importantes de la capital americana. En
2010, en Greensboro, Carolina del Norte, se inauguro el Centro y
Museo Internacional de los Derechos Civiles, ubicado en un edificio
de la Woolworth Company. Una eleccién que remite al 1° de febrero
de 1960, cuando cuatro afroamericanos —Ezell A. Blair Jr., David Ri-
chmond, Joseph Alfred McNeil y Franklin McCain— , estudiantes del
North Carolina Agricultural and Technical College, una Universidad
historicamente negra, tomaron asiento en una cafeteria segregada de
la tienda Woolworth (Greensboro, Carolina del Norte), donde la Ginica
barra con banquetas estaba destinada al uso de los blancos, ya que los
afroamericanos tenian que comer de pie. Se negaron a atenderlos, pero
los cuatro jovenes se quedaron en la barra.

En el verano de 2008, se inauguro un recordatorio especial dedicado
a las victimas de la esclavitud: un banco de plaza, erigido en una esqui-
na de la Isla de Sullivan, en la Playa Tony, en Charleston, Carolina del
Sur. Proyectado y donado por la asociacion Toni Morrison y cl Servicio
de Parques Nacionales, el banco esta emplazado en un lugar apacible,
detras del monumento nacional de la Fortaleza de Moultrie.Y resulta
un lugar grato para la contemplacion, preservado de los horrores de la
esclavitud y del comercio de esclavos.

Si bicn todas estas conmemoraciones influenciaron en la promocion de
la memoria de la esclavitud en cl espacio piblico, Estados Unidos no tiene,
todavia, un musco nacional de la esclavitud. De hecho, existe un proyecto
de construccion de un musco de la esclavitud en el National Mall washing-
toniano. Pero los promotores siguen luchando para obtener los fondos
necesarios. Algunos actores socialcs consideran que mostrar imagenes de
la esclavitud en el espacio publico puede tener un impacto negativo en
la autocstima de las poblaciones afroamericanas. Otros consideran que la
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esclavitud es un hecho pasado y no debe ser exhibida en el National Mall,
cerca de memoriales y monumentos que celebran a la naciéon.

En 2008, durante la campafia clectoral para la presidencia de los
Estados Unidos, Barack Obama sc refirio a su abuelo keniano y se de-
clar6 heredero de la colonizacion: “Mi padre creci6 arriando manadas
de cabras en Kenia. Su padre —mi abuelo— era cocinero, un criado
doméstico de los britanicos”."” El futuro presidente también reconocié
publicamente la ascendencia esclava de su csposa, Michelle Obama,
cuyo tatarabuelo, nacido cerca del afio 1850, fue, hasta quc se desaté la
Guerra Civil, esclavo en una plantacién de arroz en Carolina del Sur.
Obama ha dicho: “Estoy casado con una afroamericana que lleva en
sus venas sangre de esclavos y sangre de propietarios de esclavos™®. La
clecciéon de Obama cn 2008 fue, sin duda, importante para promocio-
nar la historia de la esclavitud en los Estados Unidos y, también, para
aumentar la autoestima de las poblaciones afrodescendientes en todo cl
mundo. Esa eleccion resulté mucho mas que una simple cuestién nacio-
nal. La eleccion de Barack Obama, el primer presidente afroamericano
de América, trajo nuevas csperanzas a las poblaciones de ascendencia
africana, historicamente excluidas en Europa, Africa, y América latina.

Memoria publica de la esclavitud en Brasil

La cleccion de importar mano de obra europea en el siglo XIX se
fund6 en la idea de blanqueamiento. Los cugenistas brasilcfios creyeron
quc los inmigrantes blancos mejorarfan a la poblacion del pais, que
lentamente se tornaria mestiza. La aspiracion al blanqueamiento no fue
una singularidad del Brasil: también en otros paises latinoamericanos,
como la Argentina, aparecce la misma ideologfa.

En Brasil, durante la dictadura del Estado Nuevo de Getilio Vargas
(1937-1945), se desarrolla la idea de que Brasil es una nacion mestiza.
El mestizaje cra considerado una singularidad brasilefia, diluyendo asi
su componente africano. Durante la década de 1940 ¢l concepto de la
mixtura racial cstuvo estrechamente vinculada con la idea de democracia
racial, transformada gradualmentc en una ideologia del estado brasilcfio.
Solo durante los afios sesenta, los estudios comparativos comenzaron
a deconstruir la idca de que la socicdad brasilefia cra una democracia
racial. En Brasil, los esclavos tenfan una expectativa de vida muy baja y

'7 Barack Obama, “A World That Stands as One,” Berlin, 24 dc julio de 2008 en Barack Obama,

ChangeWe Need: http://my.barackobama.com/pagc/contcnt/bcrlinvideo/

'* Barack Obama, “A More Perfect Union,” Philadclphia, 18 de marzo de 2008, en Barack
Obama, Change We Need, http://www.barackobama.com/2008/03/18/remarks_of_sena-
tor_barack _obam_53.php.
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Los visitantes europeos y estadounidenses —entre los que se encuf:ntran
muchos afroamericanos— viajan al Brasil sofiando encontrar a Africa,
especialmente en Bahia.

También como parte de este renacimiento africano, desde el final de
los setenta, las organizaciones culturales y artisticas, tales como compa-
fifas teatrales, grupos de danza y grupos de carnaval han contribuido al
desarrollo de un vasto movimiento de asercion cultural que promueve
las culturas, las artes y las religiones africanas. Los grupos culturales y
de Carnaval como 1Ié Ayié, Olodum, Malé Debalé, Afroreggae y Timbalada
afirman publicamente su negritud y promueven las culturas de raices
africanas. Muchas de estas agrupaciones hoy funcionan como Organi-
zaciones No Gubernamentales y desarrollan proyectos sociales cuyo
objetivo es terminar la exclusion social y economica entre la poblacion
afrobrasilefia de ciudades como Salvador y Rio de Janeiro. A pesar de
cstas celebraciones pliblicas de las raices africanas del Brasil, en grandes
centros urbanos como los citados, la visibilizacion de la poblacion afro-
brasilefa frecuentemente sc restringe a festivales religiosos y musicales
o al Carnaval. En Brasil, hasta ¢l principio de la década del 2000, la
construccion de lugares pablicos permanentes para recordar la esclavitud
y el comercio atlantico de esclavos era cuasi inexistente. En realidad,
destacar el pasado esclavo del pais podria llevar al reconocimiento oficial
de la contundente participacion de Brasil en el comercio dec esclavos y
este reconocimiento podria ser interpretado como un acto de arrepen-
timiento, animando los pedidos de reparaciones materiales y financieras.

En 2009, Brasil tenfa muy pocos monumentos publicos relaciona-
dos directamente con la esclavitud. El primero conocido es un busto
en homenaje al ya citado Zumbi, emplazado en la avenida Presidente
Vargas, en Rio de Janeiro. Varias otras estatuas y nuevos bustos en honor
a Zumbi fueron aparecicndo durante la década del 2000 en diversas
ciudades de Brasil.

Durante los ochenta, el centro histérico de San Salvador, conocido
como Pelourinho, fue incluido en la lista del Patrimonio mundial de la
Unesco. Durante los noventa, el Pelourinho fue revitalizado y muchos
grupos musicales y de Carnaval afrobrasilefios montaron sus oficinas
alli. Pero, hasta 2008, San Salvador, la ciudad brasilefia con la mayor
poblacién de ascendencia africana, no tenia monumento publico impor-
tante en homenaje a los agentes historicos afrobrasilefios. En cl centro
historico de la ciudad, el visitante no encuentra indicaciones claras
que relacionen edificios y plazas con las actividades relacionadas con la
esclavitud. Esta situacion, sin embargo, comienza a cambiar. En noviem-
bre dc 2004, en la Plaza dc la Picdad (Praca da Picdadc), en Salvador,
sc inauguraron cuatro bustos para honrar a los cuatro afrobrasilenos
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que fueron condenados a muerte y descabezados en ese mismo predio
porque habian participado en la Conspiracion de los Sastres de 1798,
también conocida como la Rebelién de Bahia. Los rebeldes, principal-
mente esclavos y libertos, prometian a los esclavos la abolicion de la
esclavitud y la igualdad entre todos los ciudadanos, incluidos negros y
mulatos. En noviembre de 2007, el Ministro de la Cultura, Gilberto
Gil, inauguré el parque conmemorativo del Quilombo de Palmares, en
la Serra da Barriga, en el estado de Alagoas, region donde se refugié el
mayor nimero de esclavos fugitivos.

A pesar de estas iniciativas, solo cn mayo de 2008, Salvador inaugurd
su monumento en homenaje a Zumbi. La estatua de bronce lo represen-
ta como un guerrero que sosticnc una lanza. La base del monumento
tiecne una placa donde se lee:

Zumbi, el lider de Palmares, la primera experiencia democrd-
tica del pais. EI monumento a Zumbi de Palmares es el simbolo
de la resistencia de negros brasilefios y de la materializacion de
la memoria de las luchas y de las conquistas por el ejercicio de la
libertad y de la consolidacion de la conciencia negra.

Hasta 2009, Brasil no tenia ningan musco dedicado especifica-
mentc a la esclavitud. En 2004, se inauguro, en San Pablo, ¢l museo
Afro-Brasil, con el proposito de promover las artes, las culturas y el
patrimonio africanos. Otros museos brasilefios tienen, a veces, una o
dos salas dedicadas a la esclavitud. Sin embargo, casi nunca se trata el
tema directamente. Con frecuencia cl comercio atlantico de esclavos
esta inserto en ¢l tema general comercio y la esclavitud esta consignada,
casi siempre, en el contexto colonial general del trabajo. En la zona de
las vicjas plantaciones de café cn el valle de Paraiba, algunas antiguas
plantaciones fueron restauradas y recicladas como hoteles. Pero estas
iniciativas privadas no tratan de cnfatizar o informar sobre el pasado
esclavo de la region: solo representan un enclave para el turismo rural.

Hoy, a pesar de las investigaciones académicas (muchas llevadas a
cabo por europeos, brasilefios y norteamericanos) sobre las relaciones
raciales cn Brasil y a pesar de la lucha de las organizaciones afrobrasile-
fias contra cl racismo, la idca de la democracia racial todavia esta viva
en los discursos publicos y en los medios de comunicacion brasilefios.
De hecho, algunos antropologos establecidos en Brasil perciben la de-
mocracia racial no como una ideologia que dceba ser deconstruida sino
como un idcal que debe ser alcanzado.”

2 Entre otros Peter Fry, A persisténcia da raga: ensaios antropoldgicos sobre o Brasil ¢ a /{frica austral,
Rio de Janciro, Civilizagio Brasileira, 2005, p. 33.
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Conclusiones

Este trabajo examiné el desarrollo de la memoria piblica global
de la esclavitud durante los Gltimos treinta afios, especialmente en
Brasil, pais que import6 la mayor cantidad de africanos esclavizados en
Amc¢rica. La aparicién de la memoria pﬁblica de la esclavitud en Brasil
est4 estrechamente asociada con la reinvencion y la reconstruccion de
los enlaces quebrados entre el Brasil y Africa. Tales movimientos de
asercion cultural, que muchas veces s¢ desarrollan en ambos lados del
Atlantico, sc apoyan en la construccion de una imagen positiva de los
afrodescendientes, que muchas veces sc reivindican como los herederos
de la esclavitud. En Brasil, a pesar de la carencia de monumentos perma-
nentes y de muscos publicos que recucrden la esclavitud y el comercio
atlantico dc esclavos, las representaciones de Africa cn manifestaciones
culturales ofrecen elementos fundamentales para entender la evolu-
cion de la memoria publica de la esclavitud y como su reconstruccion
sc articula con otros movimientos dc afirmacion cultural africanos y
afroamericanos.
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Reconstruyendo la memoria en Colombia
Alfonso Munera

Voy a hablar de Colombia y, dentro de Colombia, especialmente de
un pueblo cimarron, un pucblo de esclavos fugados desde la costa caribe
hacia el norte del pais. Colombia tienc dos grandcs regiones, las costas
pacifica y caribe, donde viven la gran mayoria de los afrodescendien-
tes, y la parte interior, que nosotros llamamos los Andes colombianos,
donde se encuentran Bogota, la capital, las ciudades mas importantes
y las regiones mas ricas.

Empezaré con una anécdota muy significativa. A finales del ano
2007, las autoridades del Museo Nacional de Colombia, que esta en
Bogota se mostraron preocupadas porque a lo largo de su historia —de
mas de un siglo— en el museo nunca se habia montado una exposicion
relativa a la historia de los afros. Se convocd, entonces, a quienes consi-
deraron un grupo de expertos, para discutir la posibilidad de organizar
en el museo alguna actividad sobre afrodescendientes. Participé cn
esa reunion, que durd dos dias. Pasamos el primero discutiendo sobre
posibilidades —que, entre otras cosas— no se rcalizaron. En el segundo
tuvimos una visita guiada por el musco y, cuando estabamos mirando to-
das aquellas glorias patrioticas (por caso la espada de Bolivar y la casaca
del general Santander), de pronto, en el fondo de una sala, descubrimos
una especie de enorme afiche colgado que no sabiamos por quc estaba
alli. Nos acercamos: cl baluarte contenia una lista —bastante inexacta,
por cierto— de los productos que llegaban del Africa y los productos
que llegaban dc América.Y entre los productos que venian del Africa
aparccian, cn ltimo lugar, ¢l mani, ¢l fiame y los esclavos. Perplejos,
preguntamos si cn cl Museo Nacional de Colombia la inica referencia
a los afros era quc vinicron del Africa como un producto. La curadora
del musco, entonces, corrio a bajar cl pcndon. En breve, creo que para
lo Gnico que sirvi6 nuestra reunion fuc para que lo quitaran.

No tenemos patrimonio fotografico de muscos; no podemos, cnton-
ces, hablar de una memoria construida en los muscos. Para suplir la falta,
tendria que mostrarles fotos de seres vivos de la comunidad de San Basilio.
Por ejemplo, la scfiora Rosa Miranda, depositaria de una de las creencias
culturales mas maravillosas de los afros en Colombia: el rito Lumbala,
que es una especie de danza y de misica que sc les baila a los mucrtos.
Rosa s una de las personas que todavia conserva, mas o mcnos intacto y
fluido, cl lenguaje palenquero, que es una lengua de origen bant.
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